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Os Quilombos e a Prética Profissional dos Antrop6logos

Eliane Cantarino O’Dwyer

Até recentemente, o termo guilombo era de uso quase exclusivo de historiadores e
demais especialistas que, por meio da documentacdo disponivel ou inédita, procuravam
construir novas abordagens e interpretagdes sobre o nosso passado como nagao.

A partir da Constituicdo Brasileira de 1988, o quilombo adquire uma significacdo
atualizada, ao ser inscrito no artigo 68° do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias
(ADCT) para conferir direitos territoriais aos remanescentes de quilombos que estejam
ocupando suas terras, sendo-lhes garantida a titulacao definitiva pelo Estado brasileiro.

Assim, guilombo ou remanescente de quilombo, termos usados para conferir direitos
territoriais permite, “através de vdrias aproximagdes, desenhar uma cartografia inédita na
atualidade, reinventando novas figuras do social” (Revel 1989,7). Como ndo se trata de
uma expressao verbal que denomine individuos, grupos ou populacdes no contexto atual, o
emprego do termo na Constituicio Federal levanta a seguinte questdo: quem sdo 0s
chamados remanescentes de quilombos que tém seus direitos atribuidos pelo dispositivo
legal?

Pode parecer paradoxal que os antrop6logos, que marcaram suas distancias e rupturas
com a historiografia (ao definir seu campo de estudos por um corte sincronico no “presente
etnografico”), tenham sido colocados no epicentro dos debates sobre a conceituacdo de
quilombo e sobre a identificacdo daqueles qualificados como remanescentes de quilombos,
para fins de aplicacdo do preceito constitucional.

Acontece, porém, que o texto constitucional ndo evoca apenas uma ‘“‘identidade
histérica” que pode ser assumida e acionada na forma da lei. Segundo o texto, € preciso,
sobretudo, que esses sujeitos histéricos presumiveis existam no presente e tenham como
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titulada (como reza o artigo 68° do ADCT). Assim, qualquer invocacdo ao passado, deve

corresponder a uma forma atual de existéncia, que pode realizar-se a partir de outros
sistemas de relagdes que marcam seu lugar num universo social determinado.

Tal aspecto presencial, focalizado pela legislacdo, tem levado antropdlogos a seguir
um principio basico: o de “fazer o reconhecimento tedrico e encontrar o lugar conceitual do
passado no presente” (Sahlins 1990:19). O fato de o pressuposto legal estar referido a um
conjunto possivel de individuos ou atores sociais organizados em conformidade com sua
situacdo atual permite conceitud-los, sob uma perspectiva antropolégica mais recente, como
grupos étnicos, que existem ou persistem ao longo da histéria como um “tipo
organizacional” segundo processos de exclusdo e inclusdo que permitem definir os limites
entre os considerados de dentro e de fora (Barth 2000: 31.). Isso, sem qualquer referéncia
necessdria a preservacdo de diferencas culturais herdadas que possam ser facilmente
identificaveis por qualquer observador externo, supostamente produzidas pela manutengdo
de um pretenso isolamento geografico e/ou social através do tempo.

A constitui¢do de limites a definicao de unidades étnicas proposta por Barth, ndo
constitui propriamente uma novidade; contudo, ela difere da proposi¢do tradicional, que
considera uma raga = uma cultura = uma linhagem e que define uma sociedade como uma
unidade que rechaca e discrimina as outras. O que sugere, como diz igualmente Wolf
(1987), um mundo de povos separados em suas respectivas sociedades e culturas, podendo
ser isolados como se fossem uma ilha, para efeito de descricdo etnografica. Nessa
perspectiva, a questdo da continuidade das unidades étnicas no tempo deixaria de ser
considerada problemdtica, sendo suas diferencas explicadas pela condi¢dao de isolamento e
separabilidade entre elas. Nesse sentido, poder-se-ia conceber que comunidades origindrias
de quilombos mantivessem propriedades sociais e culturais herdadas, de modo
praticamente continuo, tanto no tempo, como no espacgo, e as variacdes, passiveis de serem
descritas a partir de situagdes de contato.

Tal perspectiva tem o efeito pritico de produzir um tipo de conhecimento que, ao
determinar a individuos e grupos seu lugar no universo social, pretende revelar suas
identidades, até por eles préprios “desconhecidas”. Todavia, hd algum tempo os
antropologos tém abdicado dessa postulacdo, que produz uma visdo explicativa sobre a

totalidade impossivel de ser apreendida pelos chamados “nativos”.



A partir de Barth (1969), a persisténcia dos limites entre os grupos deixa de ser
colocada em termos dos contetidos culturais que encerram e definem suas diferengas. Na
introducdo ao livro “Grupos Etnicos e suas Fronteiras” (1969), o problema da
contrastividade cultural passa a ndo depender mais de um observador externo, que
contabilize as diferencas ditas objetivas, mas unicamente os ‘“‘sinais diacriticos”, isto €, as
diferengas que os proprios atores sociais consideram como significativas (Barth 2000:
32,33). Por conseguinte, as diferencas podem mudar, ainda que permaneca a dicotomia
entre “eles” e “nds”, marcada pelos seus critérios de pertenga.

Essa abordagem tem orientado a elaboracio de Relatérios de Identificagdo, os
também chamados Laudos Antropolégicos, no contexto da aplicacio dos direitos
constitucionais sobre as comunidades negras rurais, consideradas remanescentes de
quilombos, de acordo com o preceito legal. Em lugar de emitir uma opinido pré-concebida
sobre quais os fatores sociais e culturais que definem a existéncia de limites, € preciso levar
em conta somente as diferencas consideradas significativas para os membros dos grupos
étnicos, como nos adverte Barth (idem). Assim, “apenas os fatores socialmente relevantes
podem ser considerados diagndsticos para assinalar os membros de um grupo” (idem),
sendo que a caracteristica critica é a “auto-atribuicdo de uma identidade bdsica e mais
geral” (idem) que, no caso das comunidades negras rurais, costuma ser determinada por
sua origem comum e formacao no sistema escravocrata.

Para Barth, os critérios e sinais de identificagdo implicam na persisténcia dos grupos
étnicos, como também em uma “estrutura de interacdo” (Barth 2000: 35), a qual permite
reproduzir as diferencas culturais ao “isolar” certos segmentos da cultura de possiveis
confrontagcdes e, a0 mesmo tempo, sua interacao em outros setores.

Pode-se contestar que essa definicdo das comunidades negras rurais remanescentes
de quilombos como grupos étnicos atributivos - que devem ser definidos a partir de sinais e
emblemas considerados socialmente significativos pelo grupo, € ndo por um olhar
classificador de um observador externo - abra um espago possivel para as manipulacdes
pelos atores sociais da identidade étnica. Segundo nossas atividades de pesquisa,
observamos a partir das formulagdes de Barth, que as identidades étnicas sdo igualmente
“imperativas”, ndo podendo ser suprimidas temporariamente por outras definicdes mais
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A observacdo dos processos de constru¢do dos limites étnicos e sua persisténcia no
caso das comunidades negras rurais — também chamadas ferras de preto (com a vantagem
de ser um termo nativo, € nao uma palavra importada historicamente e reutilizada), permite
considerar que a afiliacdo étnica é tanto uma questao de origem comum como de orientagao
das acdes coletivas no sentido de destinos compartilhados. Pode-se concluir, como no caso
precedente dos direitos indigenas, que os laudos antropoldgicos ou relatérios de
identificacdo sobre as comunidades negras rurais (para efeito do artigo 68° do ADCT) nao
podem prescindir do conceito de grupo étnico, com todas as suas implicacdes (Oliveira
1998: 273,274).

Antes, porém, de finalizarmos essas consideracdes de cardter mais conceitual, que
pretendem recuperar as questdes de convergéncia de horizontes entre pesquisadores e suas
implicacdes na elaboracdo de laudos antropoldgicos e/ou relatérios de identificacdo nos
casos das comunidades negras rurais remanescentes de quilombos, gostariamos de destacar
o fato de que os grupos que orientam suas agdes no sentido da aplicacdo do preceito
constitucional (o artigo 68° do ADCT) sdo, freqiientemente, considerados de exclusividade
negra, o que evoca muito diretamente a nocao de raca ha muito banida das ciéncias sociais
pela associacdo entre caracteristicas morfoldgicas: tracos fenotipicos e a cultura (Seyferth
1986). Igualmente nesse dominio, a aparéncia exterior sé importa quando sentida como
caracteristica comum, o que constitui, por isso, uma fonte de contrastividade entre os
grupos.

Resta “saber o que é especificamente étnico na oposicdo entre ‘eles’ e ‘nds’, e nos
critérios de pertenca que fundam esta oposi¢ao” (Poutignat e Streiff-Fenart 1998: 12). A
identidade étnica tem sido diferenciada de “outras formas de identidade coletiva pelo fato
de ela ser orientada para o passado” (idem: 13). Esta referéncia a uma origem comum
presumida, parece recuperar, de certo modo, a propria nocdo de quilombo definida pela
historiografia. Vale assinalar, contudo, que o passado a que se referem os membros desses
grupos “ndo € o da ciéncia histdrica, mas aquele em que se representa a memdria coletiva”
(idem) - portanto, uma histéria que pode ser igualmente lendéria e mitica.

O foco das investigagdes € o limite étnico que define o grupo. No contexto da
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quilombos ou as chamadas terras de preto, tal limite passa a contar igualmente com sua
concomitante territorial.

Para refletir sobre essas questdes em que a demarcacdo de limites e a construgao de
uma identidade origindria dos quilombos torna-se uma referéncia atualizada, focalizaremos
situacdes etnograficas em que diferentes grupos se mobilizam e orientam suas ac¢des pela
aplicacao do artigo 68° do ADCT. A participagdo dos antropdlogos nesse processo, através
da elaboracdo dos chamados “relatérios de identificacdo”, ocorreu em uma conjuntura de
pressdo do movimento negro e a criacdo de mecanismos de representa¢do, como a
Comissdao Nacional Provisoria de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas -CNACNRQ, em 1996, que passaram a exigir dos 6rgdos governamentais a
aplicacdo do preceito constitucional. Os debates foram travados inclusive na esfera do
legislativo, com a formulag@o de anteprojetos de lei que visam regulamentar a aplicacdo do
artigo. Agéncias de governo, como a Fundacdo Cultural Palmares, do Ministério da
Cultura, e o INCRA, criaram suas préprias diretrizes e procedimentos para o
reconhecimento territorial das chamadas comunidades rurais quilombolas.

Os antropdlogos, por meio da Associa¢do Brasileira de Antropologia (ABA), fundada
em 1955, tiveram um papel decisivo no questionamento de nocdes baseadas em
julgamentos arbitrdrios, como a de remanescente de quilombo, ao indicar a necessidade de
os fatos serem percebidos a partir de uma outra dimensao que venha a incorporar o ponto
de vista dos grupos sociais que pretendem, em suas acdes, a vigéncia do direito atribuido
pela Constitui¢do Federal. A perspectiva dos antrop6logos reunidos no Grupo de Trabalho
da ABA sobre Terra de Quilombo, em 1994, € expressa em documento que estabelece
alguns parametros de nossa atuag@o nesse campo. De acordo com este documento, “o termo
quilombo tem assumido novos significados na literatura especializada e também para
grupos, individuos e organizag¢des. Ainda que tenha um contetido histérico, 0 mesmo vem
sendo "ressemantizado" para designar a situagdo presente dos segmentos negros em
diferentes regides e contextos do Brasil.(...) Contemporaneamente, portanto, o termo
quilombo nio se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagao temporal ou de
comprovagao bioldgica. Também nido se trata de grupos isolados ou de uma populagcao
estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de
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desenvolveram préticas cotidianas de resisténcia na manutencdo e reproducdo de seus
modos de vida caracteristicos e na consolidacdo de um territério préprio.(...) No que diz
respeito a territorialidade desses grupos, a ocupagdo da terra ndo é feita em termos de lotes
individuais, predominando seu uso comum. A utilizacio dessas dreas obedece a
sazonalizacdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou outras, caracterizando
diferentes formas de uso e ocupagdo dos elementos essenciais ao ecossistema, que tomam
por base lacos de parentesco e vizinhanga, assentados em relagdes de solidariedade e
reciprocidade”.

A publicacdo do primeiro caderno da ABA sobre Terra de Quilombo, em 1995, ao
levar em conta o campo de discussdo e de agdo social delineado pela aplicacdo do
dispositivo constitucional, contou com a contribuicdo de antropdlogos que realizavam
pesquisas nas chamadas comunidades negras rurais em diferentes regides do pais. A
presente publicacdo representa, de certo modo, um desdobramento daquele primeiro
caderno e expressa a participacdo intensa dos antropélogos, reunidos em uma rede de
pesquisadores através da ABA, e articulados as demandas de comunidades negras rurais
que, através da Comissao Nacional Proviséria de Articulacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas — CNACNRQ, solicitavam aos 6rgdos governamentais e ao poder
legislativo o reconhecimento de seus direitos territoriais. A disputa em torno da posse da
terra e o envolvimento de grandes empreendimentos agropecudrios, madeireiros ou a pura e
simples grilagem com fins de especulagdo imobilidria acabaram por tornar necessarios os
“relatorios de identificacdo” como prditica administrativa de 6rgdos governamentais para
conferir direitos. Tal prética encontra-se referida no precedente indigena dos procedimentos
da FUNAI H4, contudo, uma diferenca no caso dos grupos étnicos remanescentes de
quilombos. Alguns dos relatérios de identificacdo das “terras de quilombos” foram
elaborados por antropdlogos pertencentes a uma rede constituida através da ABA, e tém
contado, para sua intensa articulagdo, com recursos da Fundacdo Ford através do projeto
Terra de Quilombo. Por sua vez, estes relatérios ndo se resumem a pecas técnicas enviadas
aos oOrgaos de governo. As questdes implicitas em sua elaboracdo e as experiéncias
concretas dos pesquisadores inseridos nessa rede foram debatidas em intimeros semindrios
realizados pela ABA e em seus encontros bianuais — as Reunides Brasileiras de
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representantes das comunidades negras rurais, mobilizadas estas pelo reconhecimento de
seus direitos constitucionais; as manifestacdes oficiais da ABA em relacdo aos anteprojetos
de lei e as tentativas de organismos governamentais de regulamentar a aplica¢do do artigo
68° do ADCT, assim como o didlogo constante com o Ministério Publico Federal, t€ém
garantido um posicionamento independente das visdes e procedimentos comprometidos
com interesses proprios aos quadros da burocracia.

Assim, é como coordenadora do grupo de trabalho da ABA sobre Terra de Quilombo
na gestdo 1994-96 e como membro das diferentes comissdes criadas pelas diretorias dos
periodos subseqiientes, as quais me confiaram a coordena¢do do projeto Terra de
Quilombo, firmado entre a ABA e a Fundacdo Ford, que organizo esta nova publicacdo. Ela
tem o propdsito de expor para debate publico a elaboragao de trabalhos que representam um
tipo de intervencdo num campo especifico de articulacio e envolvimento do mundo
intelectual com os movimentos sociais € a mobilizacdo de grupos étnicos, os quais
reivindicam o direito a diferenca cultural, a reprodu¢do de suas préticas econdmicas e
sociais, bem como o respeito pelos seus saberes tradicionais. Estes saberes ndo se
coadunam, necessariamente, com as concepgdes pretensamente cientificistas de formas de
conhecimento institucionalizadas em procedimentos administrativos de organismos
governamentais e grupos que detém o poder econdmico e politico. Tais agentes e agéncias,
sejam ou ndo governamentais, conforme nossas observagdes, procuram, em muitas
situacdes, implementar politicas publicas capazes de definir como bem comum interesses
de fato particulares, em detrimento das praticas sociais e culturais dos grupos étnicos que se
definem legalmente como remanescentes de quilombos. No contexto da elaboracdo dos
relatérios de identificagdo, é preciso, ainda, destacar que a questdo da garantia dos direitos
territoriais passa a ser considerada estratégica para se assegurar a existéncia social e
cultural desses grupos, que reivindicam a aplicac@o do artigo 68° do ADCT.

A participacdo intensa de antropdlogos na luta pelo reconhecimento de direitos
étnicos e territoriais a segmentos importantes e expressivos da sociedade brasileira, como
as comunidades negras rurais elou terras de preto, rompe com o papel tradicional
desempenhado pelos grandes nomes do campo intelectual, que garantem, com sua
autoridade, o apoio as reivindica¢des da sociedade civil, subscritando, como peticiondrios,
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desempenhado um importante papel em relacio ao reconhecimento de grupos étnicos
diferenciados e dos direitos territoriais de populacdes camponesas, ao assumirem sua
responsabilidade social como pesquisadores que detém um “saber local” (Geertz 1999: 11)
sobre os povos e grupos que estudam, fazem de sua autoridade experiencial um instrumento
de reconhecimento publico de direitos constitucionais.

Nem por isso, os relatérios de identificagdo ou laudos antropolégicos produzidos,
respectivamente, na esfera do poder executivo e judicial, devem ser considerados como
uma espécie de atestado que garante a atribuicdo de direitos definidos pelo arcabougo
juridico. Nos relatérios e laudos produzidos neste contexto de afirmacdo dos direitos
constitucionais, através do cumprimento do artigo 68° do ADCT, da CF/ 88, nao ha
qualquer “promessa da normatizacdo e da felicidade através da ciéncia e da lei” com a
finalidade de “reforcar e estender o poder de especialistas” (Rabinow e Dreyfus 1995: 215).
Este tipo de participagdo dos antropdlogos, como ilustrado pelos textos da presente
publicacdo, exige, ao contrdrio, uma ‘“dimensdo interpretativa no estudo de fendomenos
sociais” (idem: 219), em que o investigador deve fornecer uma explicacdo sobre o
sentimento de participagdo social dos grupos e do sentido que atribuem as suas
reivindicagcdes, assim como as representacdes e usos que fazem do seu territério. Em suas
pesquisas nas comunidades negras rurais, os antropologos foram confrontados com
situacdes em que a categoria quilombo como objeto simbdlico representa um interesse
diferenciado para os diversos sujeitos histdricos, “de acordo com sua posi¢io em seus
esquemas de vida” (Sahlins 1990: 187).

Os textos deste livro seguem o preceito basico da disciplina quanto a submeter
conceitos pré-estabelecidos a experiéncia de contextos diferentes e particulares (Peirano
1995), os quais permitem levantar a questdo dos diferentes usos, limites e possibilidades no
trabalho de pesquisa etnografica.

No primeiro capitulo, o autor, com vasta experiéncia etnografica nos casos das
chamadas terras de preto no Maranhdo, procede a uma leitura critica da representacdo
juridica que considera quilombo como lugar de escravos fugidos, segundo uma definicao
do periodo colonial. Retomado no plano da producdo de conhecimentos, de acordo com
diversas fontes bibliograficas (desde o classico de Perdigdo Malheiro, “A Escraviddo no
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Clovis Moura, de 1966), o conceito de quilombo “ficou, por assim dizer, frigorificado”, isto
€, como nos esclarece o autor, composto dos mesmos elementos descritivos produzidos em
decorréncia da “resposta ao rei de Portugal” em virtude de consulta feita ao Conselho
Ultramarino, em 1740. Apdés uma revisdo critica dos elementos que compdem essa
defini¢do do periodo colonial, o autor considera diversos processos socias e politicos que
permitem discutir a constru¢@o histérica de uma autonomia camponesa fora do dominio da
grande propriedade territorial e do seu poder de coercdo. Neste sentido, ele aponta para a
necessidade de um ‘“‘corte nos instrumentos conceituais necessarios para se pensar a questao
do quilombo, porquanto ndo se pode continuar a trabalhar com uma categoria histdrica
acritica e com a definicdo de 1740, (devendo-se considerar) os deslocamentos ocorridos
nesta definicdo e com o que de fato €, incluindo-se, neste aspecto objetivo, a representagao
dos agentes sociais envolvidos”. Da “releitura das fontes documentais e arquivisticas” aos
“indicios desta idéia de quilombo, enquanto processo de producdo autdnoma”, sdo
consideradas diversas situacdes sociais entre as quais as terras de preto no Maranhdo, como
no caso de Frexal. Essas situacdes, apontam para sistemas distintos € ndo reconhecidos
legalmente de apossamento e uso comum da terra na estrutura agriria brasileira,
perpassados por fatores étnicos: as chamadas “terras de preto, terras de santo e terras de
indio”. Em diversas situacdes sociais apontadas pelo autor observa-se a ressemantizacdo do
conceito de quilombo, principalmente “se se considera a autodefini¢cdo dos agentes sociais e
se converte a trajetéria desses grupos num fendmeno sociolégico em que identidade e
territorio tornam-se indissocidveis, tem-se uma outra ordem de fatos”. Em sua releitura
critica das fontes, ficamos sabendo que tanto os juristas do século XIX (Tavares Bastos,
Perdigdo Malheiros, Joaquim Nabuco) quanto outros eruditos (dentre os quais Brandao
Junior) em “suas observacdes diretas transcendem, em certa medida, as disposicoes
juridicas”.

Segundo o autor, “é necassdrio que nos libertemos da definicdo arqueolégica — de
ficar imaginando que o quilombo consiste naquela escavagdo arqueoldgica onde ha indicios
materiais e onde estdo as marcas ruiniformes da ancianidade da ocupacdo - da defini¢ao
histdrica, estrito senso, e das outras defini¢des que estdo frigorificadas e funcionam como
uma camisa de forca, isto €, da defini¢do juridica dos periodos colonial e imperial e até
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problema com a aboli¢do da escravatura, e que ficou no desvao das entrelinhas dos textos
juridicos”.

Nessa perspectiva, Almeida afasta-se, igualmente, do ‘“‘idedrio das agéncias de
pretensdo mediadora (...) que reduzem tudo ao componente agrario”. Tratam-se, ao invés
disso, de “territorialidades especificas” de grupos sociais face a trajetérias de “afirmacdo
étnica e politica”. Desse modo, ao detacar sobretudo a necessidade de “leituras criticas e
uma reinterpretacdo juridica” da categoria quilombo, incluindo uma “revisao de esquemas
interpretativos cristalizados no mundo erudito”, Almeida tem dado importante contribui¢ao
a este tema, que “constitui um objeto de reflexdo que pressupde uma constelacao de nog¢des
operacionais proprias”.

Nos capitulos seguintes, o leitor poderd conhecer situacdes concretas de mobilizacao
de diferentes grupos pelo reconhecimento dos seus direitos de acordo com o preceito
constitucional. Assim, no segundo capitulo, seus autores vao destacar a semelhanca entre o
processo de reconhecimento das comunidades negras rurais de acordo com o artigo 68° do
ADCT e a “legitimacdo oficial de povos e terras indigenas no Nordeste, intensificado nas
dltimas trés décadas”. As “comunidades remanescentes de quilombo” é igualmente
“atribuido o papel de grupo étnico (considerado) elemento fundamental formador do
processo civilizatério nacional”. Observam, ainda, que “no ambito dos diversos processos
de reconhecimento e legitimacdo, atualmente em curso no pais, de comunidades negras
rurais e de seus territérios tradicionalmente ocupados, o Ministério Publico Federal, através
de suas Procuradorias Regionais dos Direitos do Cidadao (PRDC), tem constituido féorum
privilegiado organizador das acOes judiciais que ora tramitam nas esferas competentes da
Justica Federal”. Mas a participagdo do “profissional de antropologia” tem ocorrido
principalmente na “conducdo de processos administrativos, deflagrados pelos 6rgaos
oficiais de protecdo das denominadas minorias étnicas — a FUNAI, no caso dos povos
indigenas, e a Fundacdo Cultural Palmares em se tratando de comunidades negras
descendentes de antigos quilombos”. Estes “laudos e pareceres administrativos”, também
chamados “processos de identificacdo de grupos étnicos e dos territérios por eles
reivindicados, (...) geralmente (sdo) solicitados face a prevaléncia de um contexto de

tensoes e conflitos territoriais”.
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Contudo, os autores fazem uma adverténcia quanto ao papel do antropélogo na
realizacdo desses laudos e pericias. O antropdlogo “ndo deve se auto-revestir de uma
autoridade académica que, supostamente, capacita-o a afirmar ou mesmo negar a identidade
de grupos étnicos e, ainda, definir as suas fronteiras frente a outros segmentos da sociedade
nacional, pois, indubitavelmente, em tultima andlise, cabe aos préprios membros do grupo
étnico se auto-identificarem e elaborarem seus proprios critérios de pertencimento e
exclusdo, mapeando situacionalmente as suas fronteiras étnicas”. Por conseguinte, “ao
antrop6logo cabe, pois, o papel de identificar a estruturagdo interna do grupo e os seus
processos sociais interativos, isto é, ndo definir, mas contextualizar o grupo, utilizando
como parametro as classificacoes e categorias nativas de auto-identificacdo”. Em relacao a
territorialidade dos grupos étnicos “remanescentes de quilombo”, encontra-se o seguinte
comentéario: “do mesmo modo que a etnicidade emerge tipicamente em um contexto
conflitivo de contato com a sociedade nacional mais ampla, a idéia de um territério fixo,
delimitado, é esbocada no interior do grupo étnico quando este se vé compelido, pelas
frentes de expansdo, ou por setores politicamente influentes interessados em suas terras, a
ordend-las e demarcd-las — o que Oliveira (1993) classifica como ‘processo de
territorializacdo’ — sob pena de assistir impotente a sua usurpagdo gradual e definitiva por
outrem. E, pois, tarefa do antrop6logo investigar como o territério é pensado pelo grupo no
presente’.

Apds a contextualizacdo dos chamados laudos antropolégicos e/ou relatérios de
identificacdo, os autores deste segundo capitulo fazem uma descri¢do do processo judicial
e, posteriormente, administrativo, de reconhecimento dos direitos de uma “comunidade
negra rural no oeste baiano” conhecida pelos nomes Sacutiaba e Riacho de Sacutiaba.
“Localizada a 850 km de Salvador, na regido do oeste da Bahia, municipio de Wanderley,
as margens do rio Grande, a comunidade, constituida por cerca de duas dezenas de
individuos, conforma, basicamente, uma grande familia extensa aglutinada em torno de
lagcos de consangiiinidade e afinidade centralizados na lideranca da matriarca Maria Pereira
dos Santos, 76 anos - conhecida como Maria da Cruz -, 11 filhos, 60 netos € 55 bisnetos”.

A “revelacdo” a comunidade quanto ao seu direito na aplicacdo do artigo 68° do
ADCT foi atribuida ao advogado que acompanhava o conflito territorial e “lera sobre a

existéncia, na regido, de diversos grupos ribeirinhos cuja origem poderia ser facilmente
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remetida a época da chegada de levas de escravos oriundos do norte de Minas Gerais, que
teriam escapado pelo rio Sdao Francisco, subindo, posteriormente, o rio Grande, instalando-
se no sopé da serra do Boqueirdo, na margem direita do rio, em uma regido de dificil
acesso”. Segundo os autores do texto, “essa versdo acerca da origem do grupo foi
rapidamente veiculada pela midia local como expressdo de um fato histdrico concreto — e
rapidamente endossada pelo ex-prefeito de Wanderley e patrono da comunidade”. Através
de uma caracterizagao histérica dessa regiao do Sao Francisco e do rio Grande, apresentada
de forma resumida pelos autores para fins desta publicacdo, € recolocada a questdo da
“possibilidade da formagdo de quilombos como os de Xique-Xique (1801), no lado
pernambucano”. Sobre a “situacdo atual (...), algumas categorias particulares de auto-
adscricdo e identificacdo apontam para a constitui¢io progressiva de uma condicdo de
orgulhosa independéncia e liberdade”, (em contraposi¢cdo) “ao tempo da escravidao e de
sujeicdo”. O “recorte étnico” € esbogado pelo critério racial - “é tudo preto” — e referido a
uma origem comum reconstituida pelos lacos de parentesco com “uma néga nagd legitima”,
bisavé materna de Maria da Cruz, ascendente mais antiga dos membros da comunidade de
Sacutiaba e Riacho de Sacutiaba.

O capitulo 3 € um relatdrio circunstanciado da comunidade negra rural de Conceicao
das Criolas, municipio de Salgueiro, Estado de Pernambuco. Através dele ficamos sabendo
que Concei¢ao das Criolas faz parte de uma listagem inicial de cingiienta comunidades
encaminhada pela Comissao Nacional Proviséria de Articulacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas aos 6rgdos governamentais para a aplicacdo do artigo 68° do ADCT. E
importante ressaltar que uma liderancga desta comunidade do sertdo pernambucano integra a
Comissao Nacional. Nos depoimentos dos moradores de Conceicdo das Criolas, a trajetdria
do grupo é marcada pelos conflitos territoriais. Assim, “um acontecimento muito presente
na memoria social € o que denominam de Guerra dos Urias, que consistiu num conflito
entre negros e brancos, pois estes Ultimos queriam se apossar das terras (dos primeiros) (...).
Com a revolta dos negros, os Urias, que constituiam uma familia (branca), acabaram por se
retirar da regido”. Esta versao nativa de fatos memoriais sobre esse conflito € relacionada a

3

existéncia de uma escritura das terras de Conceicdo das Criolas, a qual atribuem “um
carater quase mitico”. E considerado, ainda, que a disputa pela posse da terra nesta regido e

o modelo consciente do grupo sobre seus limites territoriais “facilitou bastante a
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identificacdo dos pontos (georeferenciados) no campo, (pois) a comunidade ja tinha sua
proposta elaborada (do territério) antes mesmo dos primeiros contatos feitos com a equipe
técnica”. Quanto as fronteiras territoriais, “o pleito da comunidade se refere a delimitacao
de um territério de 16 mil hectares, cuja dimensao vai além da espacial, pois o territério
apodia-se sobre o espago, mas, na realidade, ele € uma projecdo a partir do espaco”. Souza
considera “a regularizacdo do territério de Conceicao das Criolas como forma de garantir o
espaco social daquela comunidade, ou seja, uma drea de uma pratica social, de um
comportamento social que vem garantindo a unidade e a identidade do grupo”.

Na proposta de regularizacdo fundidria apresentada pela comunidade fica assegurado
o fluxo entre os moradores dos “sitios” que constituem o territério de Conceicao das
Criolas, através de uma rede social caracterizada igualmente pela presenca de “elementos
religiosos” tanto na realizacdo de “novenas” quanto na participagdo em “terreiros”. As
referéncias feitas pelos membros da comunidade “aos locais relacionados as suas atividades
presentes, assim como as de seus antepassados (...) constituem informacgdes importantes
para que seu territorio seja reconhecido como atrelado igualmente aos locais de relevante
significado para a comunidade, (como) a serra Velha, atualmente incluida nas terras dos
indios Atikum e Areias - onde a comunidade tem uma drea comum de plantio - e a serra de
Urubu, de onde € obtido o catolé para a confeccdo de vassouras. No trecho das terras
proximo a serra do Uma, algumas familias tém seu rocado dentro da terra indigena Atikum.
Sao familias que mantém relacdes com a populacdo e o Posto Indigena ja ha muito tempo,
sem que isso constitua algum tipo de conflito”. Sobre a ‘“identidade quilombola” em
Conceicdo das Criolas, a representacdo social constr6i um “mito de origem” sobre a
chegada, no inicio do século XIX, de seis criolas nessa regido, que teriam fugido da
escravidao pelas margens do Sao Francisco. Souza chama atencdo sobre a necessidade de
serem realizados levantamentos e estudos mais sistemdticos no que se refere as
documentagdes historica e cartorial; porém, registra a excassez de fontes documentais
disponiveis.

O material etnografico sugere, ainda, que do ponto de vista dos seus moradores a
legitimidade do pleito encontra-se fundamentada, igualmente, na atribui¢do das terras de
Conceic¢do das Criolas “ao patrimdnio da santa”, Nossa Senhora da Conceicao, constituido

através de doagdo. Em se tratando das chamadas “terras de preto, terras de santo e terras de
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indio” (Almeida 1983) - situacdes sociais ndo reconhecidas pela legislacdo agraria
brasileira - o elemento étnico se faz presente na auto-defini¢do de cada grupo por uma
origem comum presumida, como no caso da doac¢do da “terra da santa” para os moradores
de Conceigdo das Criolas. As atividades de cunho religioso como as novenas - importante
acontecimento social -, os festejos de Nossa Senhora da Assuncdo, em agosto, e Nossa
Senhora da Conceicdo, em dezembro, assim como “a existéncia de terreiros ou centros que
misturam elementos da umbanda, do catolicismo e da religiosidade indigena”, manifestam-
se como simbolos identitarios de “reafirmacdo étnica”, acionados nesse contexto.

O quarto capitulo apresenta um relato sobre a comunidade negra rural do Divino
Espirito Santo, localizada no municipio de Sao Mateus, regido norte do Estado do Espirito
Santo. As trinta cinco familias e cerca de 200 pessoas relacionadas entre si por lacos de
parentesco consideram-se como descendentes do “quilombo do Laudéncio”, nome de um
ancestral comum. Sobre esta comunidade existem reportagens de jornais e, inclusive, um
documentadrio intitulado “O dltimo quilombo”. Malgrado esse reconhecimento publico, os
membros daquela comunidade consideram negativo o modo de sua retratacdo pela midia:
como ‘“‘atrasados”, comparativamente as transformagdes sociais em curso. As prenogdes do
senso comum sobre quilombo devem ter se refletido neste tipo de caracterizagdo do grupo
através de uma perspectiva evolucionista, a qual associa o (chamado) “atraso” as condi¢des
de possivel isolamento como garantia de preservacao do passado e continuidade histérica.

Segundo Oliveira, os dados historiograficos indicam a existéncia de quilombos na
regido de Sdo Mateus. Estes sdo conhecidos pelas figuras lenddrias como Zacimba Gaba,
“princesa africana de Cabinda, que apds envenenar seu senhor fugiu com centenas de
escravos, formando um quilombo na regido de Itatinas, que atualmente pertence ao
municipio de Concei¢do da Barra. Os seguidores deste quilombo costumavam atacar as
fazendas e embarcacdes que traziam escravos para o Porto de Sdo Mateus e os libertavam”.
Esclarece, ainda, que no século XIX, Benedito Meia-Légua é citado como lider de um
quilombo em Sdo Mateus. E que neste mesmo periodo, “Negro Rugério se aquilombou com
um grupo (...) nas terras de dona Rita Cunha. Sob a prote¢do dela, passou a negociar a
farinha de mandioca por eles produzida, o que lhe valeu a alcunha de Rei da Farinha”.
Assim, os moradores da comunidade do Divino Espirito Santo, que se auto-definem como

integrantes do Quilombo do Laudéncio, consideram este quilombo como filiado ora a um,



15

ora a outro dos quilombos acima mencionados. Contudo, a base da identidade dos membros
dessa comunidade € a relacdo de parentesco, a qual estd estreitamente vinculada a ocupagao
territorial e aos critérios de pertencimento do grupo.

Durante o trabalho de campo, o procedimento adotado por Oliveira para reconstituir o
processo de ocupacdo territorial do grupo, através da memoria social, pareceu-lhe “como
costurar uma colcha de retalhos”, na medida em que cada morador foi “fornecendo uma
parte da histéria por meio de relatos acerca da vida de seus ancestrais”. Tais relatos sdo
condizentes com a “noc¢ao de transmissdo do patrimonio cultural através da memdria”, em
que “o grupo volta ao passado para reelaborar o significado do presente e de sua identidade
étnica”. Dessa forma, os festejos como o “Jongo de Sdo Benedito” e o “Reis-de-Boi”
manifestam-se também como simbolos identitarios deste grupo. A demanda pela aplicacao
do artigo 68° do ADCT emerge num contexto de conflito territorial com a empresa Aracruz
Celulose, que promove a plantacdo de eucaliptos, em escala industrial, nessa regido.

O capitulo 5 focaliza o povoado de Jamary dos Pretos, no municipio de Turiagu,
Estado do Maranhdo e baseia-se na realizacao de trabalho de campo para levantamento de
material etnografico. Foi elaborado em 1993, em forma de parecer, para o Projeto Vida de
Negro da Sociedade Maranhense de Defesa dos Direitos Humanos. Apds novo periodo de
campo, em janeiro de 1997, foi reenviado como ‘“relatério de identificacdo” a Fundacdo
Cultural Palmares do Ministério da Cultura por solicitagio da Comissao Nacional
Provisoria de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas, integrada por
liderangcas dos povoados e movimento negro do Maranhdo. O povoado de Jamary dos
Pretos localiza-se na micro-regido de Gurupi, municipio de Turiagu, caracterizado como
area de exclusividade negra no Maranhdo, onde existiu um extraordindrio nimero de
quilombos ou mocambos. Em Jamary, constatamos, no presente etnografico, que seus
habitantes ttm como memdria social a experiéncia histérica dos chamados "mocambos",
termo pelo qual sdo conhecidos e definidos pelos moradores do povoado os "lugares de
moradia e refigio dos pretos livres", como dizem, em contraposicdo as fazendas de
escravos consideradas "lugar da dor, do trabalho for¢ado e da sujei¢ao".

A caracterizagdo dos grupos étnicos como “categorias atributivas e identificadoras,
empregadas pelos proprios atores” (Barth 2000: 27), é exemplificada através dessa situacao

etnografica pelo uso da locucdo adjetiva (dos pretos), que os moradores do povoado
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costumam acrescentar ao nome Jamary — Jamary dos Pretos ou, ainda, Povoado dos Pretos.
Esta forma de qualificacdo “define, através da auto-atribui¢do, uma identidade afirmativa e
uma territorialidade prépria a um grupo social etnicamente organizado. Invertem, assim, as
caracteristicas estigmatizantes com que sao conhecidos na sede do municipio de Turiagu,
onde usualmente sdo conhecidos como os pretos dos campos naturais ou 0s pretos do
Jamary, designagOes que verificamos durante o trabalho de campo terem sido usadas de
maneira irdnica e depreciativa por moradores da cidade. A expressdo campos naturais
funciona, por um lado, como uma descri¢ao da geografia (tipo de solo e vegetacdo) e, por
outro, como uma referéncia ao tipo de apropriacdo feita desse territorio pela existéncia de
terras de uso comum no povoado, de acordo com o que é descrito e comentado neste
capitulo. Tais referéncias, utilizadas como critérios negativos de apreciacdo da identidade
social deste grupo, expressam praticas comuns e cotidianas de discriminag@o e preconceito
a que estdo submetidos em seu contato com os de fora, os moradores do povoado de
Jamary. Através de uma logica da contradi¢cdo, reapropriam-se, positivamente, contudo, da
avaliacdo estigmatizante, e constréem, assim, uma identidade social relacionada ao
pertencimento étnico e a ocupacao de um territério exclusivo”.

Numa perspectiva ecoldgica, pode-se igualmente considerar que a designacao pretos
dos campos naturais refere-se a ocupacdo, por este grupo €tnico, de “nichos distintos no
ambiente natural (o que deveria) reduzir ao minimo a competicdo por recursos” (Barth
2000: 40). Contudo, como indicado no texto, “no Jamary ocorre acirrado conflito com
interesses latifundidrios de grandes criadores de gado do municipio de Turiagu e de
empreendimentos rurais que procuram se expandir as custas dos povoados e terras de
preto, como no caso testemunhado da disputa, a partir de meados da década de setenta,
entre os moradores do Jamary e o empreendimento CERES, realizado em seus limites
territoriais”.

E nesse contexto de competicio e conflito com interesses antagdnicos, a reafirmacio
de fronteiras étnicas e do direito a um territério exclusivo emergem: "Isso aqui é um
povoado de pretos, disse-nos um morador do Jamary que recorre a ancianidade da
ocupacdo do territério e a heranga da escraviddo e dos mocambos para fundamentar os
direitos que possuem sobre a terra inaliendvel e indivisa. As relagdes de parentesco

estabelecidas entre os moradores do povoado e sua referéncia a situagcdo histérica de
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quilombo regulam a descendéncia e a heranca as terras de uso comum, configurando uma
situacdo de fato que cria direitos e garantias ao reconhecimento juridico de propriedade da
terra do povoado de Jamary”.

Os moradores mais velhos do Jamary sdo depositarios das multiplas versdes sobre os
mocambos e o tempo da escraviddo. Através da memoria coletiva, esse grupo elaborou sua
propria nogdo de quilombo, que deve ser reconhecida como “outro modo de conhecimento™
(Barth 1995: 65,67), fundado em uma experiéncia histdrica especifica e usado segundo
critérios de validade préprios ao grupo. Tal modelo reflete-se, ainda, na configuragao
espacial do povoado de Jamary no presente etnogrifico; nos planos significativos de
organizagdo social, € nos modos como estes planos se entrecruzam e se interceptam, tanto
na representacao quanto nas acoes cotidianas do grupo.

Desse modo, “os quilombos ou mocambos sdo considerados, do ponto de vista dos
moradores do povoado, como locais de moradia dos chamados pretos livres, que fazem
parte de um conjunto formado também pelos escravos que ficavam nas fazendas e
colaboravam ativamente com os fugidos, havendo assim planos de interse¢ao
organizacional entre ambos - cativos e libertos. O povoado de Jamary dos Pretos exprime,
em sua disposicdo espacial, essa conjuncdo entre os lugares de moradia concentrados na
sede do povoado e as antigas fazendas de escravos, incorporadas como centros de ro¢ado
onde, segundo os moradores de Jamary, ficam hoje os seus chamados ranchos de trabalho.
O diagrama do povoado, desenhado por um dos informantes, projeta em suas divisoes
espaciais planos diferentes de organizacdo social. Na representacdo gréfica inscrita no
diagrama, o povoado de Jamary é concebido como formado por dois anéis conjugados, com
uma secdo de incidéncia que corresponde a sede do povoado. Nessas duas circunferéncias
acopladas, encontram-se o terreno trabalhado ou os centros de rocado, como dizem, e os
campos naturais e a mata circundante. Esses dois anéis conjugados estdo sempre referidos
ao plano de intersecdo entre eles. Tal conjugacdo é representada pela sede do povoado,
onde a vida comunitéria se exterioriza. Ai ocorrem as manifestacdes culturais do povoado,
como as festas religiosas e o tambor de criola e praticas comunitdrias - o jogo de futebol
dominical, por exemplo, que retine o conjunto de seus moradores. E nesse plano que a
comunidade demonstra o seu alto grau de integracdo. A referéncia feita pelos moradores do

povoado de Jamary ao passado histérico dos quilombos ou mocambos, e os lacos de



18

reciprocidade e solidariedade que os unem, criam um sentimento de participagdo
comunitéria e identidade étnica no presente”.

A matéria do sexto capitulo resulta de uma investigacao de campo conduzida de modo
interativo com a comunidade negra rural de Furnas de Dionisio, para fins de aplicagdao do
artigo 68° do ADCT. Trata-se de uma “area em forma de ferradura, cercada de furnas,
encravada na Serra de Maracaju (municipio de Jaraguari), a 40 km da cidade de Campo
Grande, capital do Estado de Mato Grosso do Sul”. Segundo as autoras deste capitulo,
“Furnas de Dionisio para além de toponimo € um etndmio, porquanto identifica os negros
que ali vivem como um grupo socialmente distinto de outros grupos sociais e até dos
demais negros que habitam o municipio, a regido e o Pais”. Esta comunidade é composta
por 58 familias, totalizando 387 pessoas, segundo dados de 1997.

Quanto a orientagdo tedrico-metodoldgica, Bandeira e Dantas utilizam os conceitos de
etnicidade, grupo étnico e relagdes interétnicas para fundamentar o “reconhecimento de
Furnas de Dionisio como remanescente de quilombo, demonstrando que a andlise da
histéria da comunidade, a partir de seus proprios codigos, a partir dos cédigos internos da
sua cultura, permite identificar uma espacialidade diferenciada e um modo diferenciado de
integracdo na sociedade de classe”. Além de trabalharem com ‘“histérias de vida como
recurso metodolégico para correlacionar tempo biografico e tempo historico, trajetérias de
individuos enlagcada no destino da comunidade, (...) o mapeamento de genealogias
correlacionadas ao sistema de crenga revela a construgdo da ancestralidade mitica como
foco de producao simbdlica da origem e do destino”.

A transcri¢do de algumas narrativas miticas coligidas durante o trabalho de campo ““é
significativa em termos de fundamentos da ocupacdo das terras, da construcdo da
territorialidade dos negros de Furnas”. A ampliacdo do campo semantico da palavra furnas
com seus significados correlatos de lugar retirado, esquisito, e o fato de que no Mato
Grosso do Sul e em Goids “existem outras comunidades negras localizadas em furnas e (...)
em vaos”, aponta para a construcdo de uma “territorialidade negra no espaco branco da
sociedade escravocrata”. Essa “pratica de ocupagdo que se associa a tradi¢ao de formacao
de quilombo (...) implica uma dimensao politica de insercao diferenciada no ordenamento
espacial, mediado pela forma grupal de acesso e usos, regulados por mecanismos internos

de parentesco”.
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Segundo os depoimentos colhidos, a comunidade de Furnas de Dionisio como (...)
historicamente formada de grupos domésticos ligados entre si pelo parentesco”. Quanto as
“aliancas matrimoniais preferenciais com outras comunidades negras — Furnas da Boa Sorte
- ou com outros grupos familiares de iguais, casaram-se com parceiros que compartilhavam
a pertenca racial sob o enfoque da feicao regional da sociedade escravista”. Desse modo,
“como grupos fundamentados na descendéncia, mantiveram a coesdo entre si através de
redes de aliancas e trocas matrimoniais. Aqui somos tudo parente”. Na perspectiva das
autoras, “os dados revelam um conteido etnografico que fornece referencial empirico
para identificar a estrutura social da comunidade negra de Furnas de Dionisio ao modelo
africano de sociedade segmentada, analisado sob o enfoque das relacdes de poder por
Balandier (1969), antropdlogo francés, internacionalmente renomado como africanista.
As linhagens sdo unidades constitutivas de outro segmento diferente em relacdo aos
grupos familiares, no caso coexistindo com grupos domésticos. Ao mesmo tempo que se
formavam pela unido de pessoas de um mesmo tronco genealdgico, formavam também

uma espacialidade distinta no interior do territério das Furnas de Dionisio”.

A principal “atividade econdmica bésica € a agricultura (sustentada) por préaticas
culturais de cooperacdo, de solidariedade, de reciprocidade”. Em relacdo a essas praticas
culturais, ficamos sabendo que “o sistema tradicional de ajuda mitua compreende trés
formas principais: mutirdo propriamente dito, coluna e surpresa”. A distin¢do entre essas
trés modalidades é descrita no texto, que chama atencdo sobre o fato de que ‘“nessas
ocasides, comumente se danca catira, uma danca recorrente em localidades rurais
tradicionais de Minas Gerais, Goids, Mato Grosso do Sul e Sao Paulo (...).Além da catira,

antigamente se dangava ciranda, engenho novo, vilao, cobrinha e lundu”.

A religiosidade € considerada como um traco marcante de Furnas de Dionisio:
“Esse traco tem sido historicamente observado em comunidades rurais negras, tendo sido
também documentado no relatério da bandeira que bateu o Quilombo de Quariteré, no
final do século XVIII, em Vila Bela, Mato Grosso”. Destacam, ainda, que ““sob as praticas
religiosas oficiais (...) fluem as praticas tradicionais que o culto ao santo articulam. O
santo de devog¢do da comunidade é Santo Antdnio, cuja festa envolvia um complexo ritual

de redistribuicdo (todos colaboravam com bens para a realizagdo da festa e todos
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partilhavam coletivamente a comida) com coroagdo de rei e rainha, rezas, mastro. Tao
importante quanto o culto aos santos € o culto aos mortos, o culto aos antepassados que
faz dos cemitérios um lugar sagrado, o lugar onde as cruzes marcam seus assentamentos.
(...) A crenca fundamental é de que os mortos, depois de uma passagem, se transformam
em espiritos, identidades sobrenaturais que devem ser cuidadas pelos vivos. Cabem a seus

descendentes diretos esses cuidados”.

Por fim, Bandeira e Dantas consideram que “os dados da nossa pesquisa de campo
sdo suficientes para identificar o paradigma africano da ordem invisivel como alicerce, por
sobre o qual, incorporando crencas, influéncias religiosas de outras matrizes culturais, os
negros de Furnas de Dionisio constréem sua percep¢do de mundo e do seu ser no mundo. A
conservacdo de elementos de culturas africanas (...) ndo sdo determinantes na
caracterizacao histérico-antropoldgica de uma comunidade rural negra como remanescente
de quilombo”. Conforme ja ressaltado anteriormente pelas autoras ao discutirem a questao
dos grupos étnicos no interior das sociedades nacionais e destacarem a identidade étnica
como um critério de afirmac¢do do préprio grupo num contexto de dominagdo. Contudo,
consideram que a conservacdo de elementos de culturas africanas “nao pode ser ignorada,
nem relegada a segundo plano num relatério como este, porque ele deverd circular em duas
maos. Na sociedade mais ampla, pelos caminhos oficiais do processo de titulacdo da terra e
na comunidade, pelas trilhas do seu ser no mundo, da sua percepcdo étnica em que

consciéncia de ser e comunidade etnicamente diferenciada ndo se separam”.

O ultimo capitulo originou-se de um relatério destinado a instruir os trabalhos da 6
Camara da Procuradoria Geral da Republica durante nossa participacdo na diretoria da
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA). Na época, coordendvamos o grupo de
trabalho sobre Terra de Quilombo da ABA. As informacdes incluidas naquele relatério
encontram-se fundamentadas em experi€éncia de pesquisa etnogrifica junto as
“comunidades remanescentes de quilombos” dos rios Trombetas e Erepecuru-Cumin,
realizada em dois periodos consecutivos - nos meses de fevereiro a junho de 1992 e
novembro de 1992 a fevereiro de 1993 - no municipio de Oriximind, Estado do Pard, regiao
onde funciona o campus avancado da Universidade Federal Fluminense na Amazonia. Os
dados coligidos foram complementados com viagem a campo, em novembro de 1995, no

contexto de colaboragdo com os trabalhos da 6* Camara da Procuradoria Geral da
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Republica, tendo sido a primeira versdo do relatério apresentada durante reunido anual da
Associacao Nacional de Pés-Graduagdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais — ANPOCS, em

1996.

Em situacdo de pesquisa, elaboramos uma interpretacio etnografica de que os grupos
que se definem legalmente como “remanescentes de quilombos” dos rios Trombetas e de
seu afluente Erepecuru-Cumind, praticam um “isolamento consciente” (O’Dwyer 1999) que
nao pode ser explicado por qualquer idéia de “isolado primitivo” ou de isolamento
geografico, social e cultural, que venha a naturalizi-los face a um observador externo. De
fato, esta forma de ‘“isolamento consciente” s6 adquire toda sua significacdo quando
relacionada a propria experiéncia de pesquisa etnogréfica, quer no que diz respeito aos
obstaculos enfrentados para a realizacdo do trabalho de campo durante os anos de
1992/1993/1995 e, posteriormente em 1999, quer no que diz respeito as estratégias para
obter a aceitacdo do grupo num contexto em que estavam voltados para a producdo de sua
propria historia através das lembrancas dos quilombos e das lendas herdicas contadas pelos
moradores mais velhos das comunidades como afirmacdo politica dos seus direitos

constitucionais.

Sobre a experiéncia etnografica procuramos, inicialmente, situar a forma como fomos
incluidos na elaborag@o da histéria do grupo, a qual permitiu que tivéssemos acesso ao
material etnografico. Na primeira fase do trabalho de campo, a identidade histérica do
grupo foi um assunto de certo modo imposto por eles e, em parte, o resultado das situacdes
da pesquisa.

As exigéncias e acasos da pesquisa de campo levaram a sua aceitagdo, em virtude de
um episddio, sem precedentes, ocorrido durante expedicdo aos cursos encachoeirados do
Erepecuru-Cumind sugerida pelos membros do grupo. Ao fornecer-lhes os dados de
viajantes, contribuimos, de certo modo involuntariamente, para um achado na regido acima
da grande queda d’dgua do Chuvisco, onde foram encontrados vestigios arqueoldgicos de
uma ocupagdo muito antiga. Esse “sitio” havia pertencido a Figénia, citada como uma das
mocambeiras da fuga e foi localizado através do entrecruzamento das informacdes que
liamos no relatério de uma viagem empreendida em 1902 e o conhecimento que os negros
possuiam da cobertura florestal de mata virgem e areas de antigas capoeiras. A descoberta

dessa evidéncia etnografica foi considerada decisiva para a aceitacdo da pesquisa. Tanto
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que, ao descermos as cachoeiras e visitarmos os moradores das comunidades situadas na
parte mansa do rio, isto é, navegavel, eles passaram a falar mais livremente sobre seus
antepassados e o que lhes contavam os pais e avds (O’Dwyer 1999, 140).

Esse “gosto pelas origens” (Augé 1994, 44) constituia-se, assim, em moeda de troca
entre nds, da pesquisa, € nossos “informantes”, no contexto da inclusdo dos negros do
Erepecuru-Cumind no processo de reconhecimento de seus direitos territoriais, j4 em curso,
para as comunidades negras do chamado rio grande - o Trombetas.

Cabe destacar que, na situacdo de pesquisa, ndo procuramos deliberadamente a
existéncia de provas materiais que comprovassem a formacao de quilombos na regido. A
constatacdo de vestigios arqueoldgicos surgiu como resultado da propria relacdo de
pesquisa. Desse modo, constitui-se numa evidéncia etnografica sobre o passado, apropriada
pelo grupo - no presente - na constru¢ao do que chamam a “histéria dos principios”.

Esse tipo de evidéncia etnogrifica € estranha a qualquer idéia de comprovacao
arqueoldgica para aplicacdo do artigo 68° do ADCT. Na 21* Reunido Brasileira de
Antropologia, realizada em Vitéria, Espirito Santo, de 5 a 9 de abril de 1998, os
antrop6logos reunidos no Grupo de Trabalho “Terra de Quilombo” ja haviam se
posicionado contra o laudo encomendado pela CEMIG — Companhia Energética de Minas
Gerais - a um renomado arquedlogo, que participou conosco do debate. Em seu trabalho,
ele negava o direito da comunidade de Porto Coris, municipio de Leme do Prado, no vale
do Jequitinhonha, Estado de Minas Gerais, atingida pelo projeto de constru¢ao da barragem
de Irapé, a sua identificagdo como “remanescente de quilombo”. Os argumentos contrarios
ao reconhecimento da comunidade baseavam-se na inexisténcia de vestigios arqueoldgicos
deliberadamente procurados nas terras ocupadas pelo grupo, particularmente em uma
formacdo rochosa onde havia uma caverna que poderia, na visdao daquele arquedlogo, ter
sido um possivel esconderijo de escravos. Este lugar, contudo, ndo estava investido de
qualquer significado importante para o proprio grupo, segundo relato do antropdlogo que
elaborou o relatério de identificacdo sobre a comunidade de Porto Coris para a Fundagao
Cultural Palmares, do Ministério da Cultura.

No contexto desse debate, “a procura dos critérios ditos ‘objetivos’ da identidade (...)
étnica ndo deve fazer esquecer que, na pratica social, estes critérios (por exemplo, a lingua

...) sdo objeto de representacoes mentais, quer dizer, de atos de percep¢ao e de apreciacao,
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de conhecimento e de reconhecimento em que os agentes investem 0s seus interesses € 0s
seus pressupostos, e de representacoes objetais, em coisas (emblemas, bandeiras, insignias,
etc.) ou em atos, estratégias interessadas de manipulagdo simbdlica que tém em vista
determinar a representacdo mental que os outros podem ter destas propriedades e dos seus
portadores. Por outras palavras, as caracteristicas que os etndlogos e os soci6logos
objetivistas arrolam, funcionam como sinais, emblemas ou estigmas, logo que sdo
percebidas e apreciadas como o s@o na prética. (...). (Deve-se, assim,) romper com as pré-
nog¢des da sociologia espontanea, entre a representacao e a realidade, com a condicao de se
incluir no real a representacdo do real, ou mais exatamente, a luta das representacdes, no
sentido de imagens mentais mas também de manifestagdes sociais destinadas (ao
reconhecimento coletivo)” (Bourdieu 1989: 112,113).

Essas consideracdes servem para situar os debates que os antropdlogos tém
enfrentado no campo de aplicagc@o dos direitos constitucionais as comunidades negras rurais
“remanescentes de quilombos”.

Entre as questdes abordadas neste dltimo capitulo, cabe destacar o disciplinamento
das praticas culturais extrativistas dos negros dos rios Trombetas e Erepecuru-Cumina,
consideradas como transgressoes a legislacdo ambiental a partir dos anos de 1979 e 1989,
com a decretagdo, respectivamente, da Reserva Bioldgica do Trombetas e da Floresta
Nacional de Saracd-Taquera. As acdes de vigilancia sobre os negros do Trombetas,
realizadas por organismos governamentais como o IBAMA, t€m cerceado as praticas
culturais de pesca, caca e plantio de pequenos rogados. A vistoria a que ficam submetidos,
assim como suas embarcacdes nos deslocamentos a montante e a jusante do rio, constituem
exemplos de uma forma de operacdo do poder no espaco, que podem encontrar uma
explicacdo pertinente no modelo do Panopticon, analisado por Foucault (Rabinow e
Dreyfus 1995).

Nesse capitulo desenvolvemos ainda uma argumentacdo sobre os critérios de
pertencimento territorial e a producdo de direncas culturais entre “unidades em contraste’:
os chamados “remanescentes de quilombos” e os “colonos ribeirinhos” de Oriximind. Em
seguida, é abordada a contrugdo simbdlica de um territério unificado e sob o controle deste
grupo étnico “remanescente de quilombo” dos rios Trombetas e Erepecuru-Cumind, através

da acdo de seus profetas e curadores, conhecidos como sacacas. As referéncias a um tempo
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histérico e mitico fazem de imponentes pareddes talhados a beira do rio Erepecuru-Cumina,
como o Barracdo de Pedra, um monumento do passado, marco memorial inscrito no espagco
que os define como “comunidades territoriais fortemente enraizadas” (Revel 1989,165).

Neste livro o leitor encontrard também uma interpretacdo juridica sobre o Decreto
3.912, de 10 de setembro de 2001. O texto, elaborado pela Dra. Deborah Macedo Duprat de
Britto Pereira, Procuradora Regional da Republica e membro da 6* Camara de Coordenagao
e Revisdo do Ministério Publico Federal, representa uma importante contribui¢do aos
debates que os antropdlogos, através da Associacdo Brasileira de Antropologia, tém
empreendido nesse campo de aplicacdo dos direitos constitucionais, relativos ao artigo 68
do ADCT. Na VI* Reunido Regional de Antrop6logos do Norte e Nordeste, em novembro
de 1999, a Diretoria e a Comissao de Assuntos da Terra da ABA apresentaram um
documento, durante a sessdo de abertura dos trabalhos intitulado “Resposta da ABA ao
Anteprojeto de Decreto sobre as Terras de Quilombo”. Nele tornavam publico seu
desacordo e estranhamento em relacdo aos termos do Anteprojeto de Decreto aberto a
Consulta Puablica pela Casa Civil da Presidéncia da Republica sobre procedimentos
administrativos para identificacdo e reconhecimento das comunidades negras rurais
remanescentes de quilombos e demais medidas propostas. Principalmente, o documento
destacava o fato de que “o Anteprojeto de Decreto retrocede a uma visdo restritiva de
quilombo, cerceando direitos. Neste sentido, desrespeita toda discussdo anterior sobre a
matéria, inclusive na definicdo de comunidade remanescente dos quilombos. Segundo o
Anteprojeto de Decreto, a ocupacdo do territrio deve ser necessariamente datada antes da
Abolicao da Escravatura. Este procedimento, que estabelece limites temporais, usurpa os
direitos preconizados pela Constitui¢do. Herdeiros do debate sobre terras indigenas,
consolidamos uma visdo de que tanto os povos indigenas, como os ‘remanescentes de
quilombos’ constituem grupos étnicos, conceitualmente definidos pela antropologia como
um tipo organizacional que confere pertencimento através de normas e meios empregados
para indicar afiliacdo ou exclusdo. Ndo se trata, portanto, de vestigios arqueoldgicos ou
fosseis a serem datados”.

O Decreto 3.912, de 10 de setembro de 2001, que regulamenta as disposi¢des
relativas ao processo administrativo para identificacdo dos remanescentes das comunidades

de quilombos e para o reconhecimento, definicdo, demarcacdo, titulagdo e registro



25

imobilidrio das terras por eles ocupadas, incide nas mesmas restricoes antes criticadas em
documento da ABA. Desse modo, consideramos a andlise da Dra. Deborah Macedo Duprat
de Britto Pereira relativa a este Decreto, como extremamente valiosa, por demonstrar uma
convergéncia de pontos de vista entre a pratica antropoldgica e a interpretacio de um
membro do Ministério Pablico Federal incumbido da “defesa da ordem juridica do regime
democrético e dos interesses sociais € individuais indisponiveis”, segundo o artigo 127 da
Constituicao Federal.

Para concluir, seria importante considerar que esta publicacdo pretende desempenhar
“o papel de um estranhamento” (Revel 1998: 36) em relagdo as “categorias de andlise”
historiografica e aos “modelos interpretativos” do discurso juridico dominante sobre
quilombo. No entanto, as chamadas “comunidades remanescentes de quilombos” nao
deixam de se tornar “objetos problematicos” (Revel 1998: 38) do ponto de vista da pratica
de pesquisa antropoldgica. E preciso reconhecer os limites a esta impostos ao levar em
conta que os problemas sdo, a principio, definidos em uma esfera juridica de aplicagdo dos
direitos constitucionais. Contudo, abrem um campo de possibilidades de andlise e
interpretacdo a partir da problematica teérica dos estudos sobre grupos étnicos, etnicidade e
relacdes interétnicas. Tais conceitos sdo como “instrumentos de distanciamento para
encarar criticamente a realidade, sem se deixar tragar por ela” (Ginzburg 2001: 12).

Os relatérios de identificacdo desenvolvem, igualmente, o “método de estudo de
comunidades como formato para o trabalho de campo (...) na antropologia” (Barth 2000:
184), sem, contudo, deixar de incorporar as andlises criticas sobre os estudos de
comunidade no Brasil. Tais estudos apresentam dificuldades quanto a defini¢dao dos limites
da comunidade, compreendidos, muitas vezes, em termos administrativos ou como uma
area ecoldgica. Ao contrdrio, os trabalhos aqui publicados adotam a perspectiva de que ‘“‘se
€ verdade que a comunidade ndo prescinde de uma base territorial, isto ndo significa que os
seus limites sejam dados a partir dela. Pelo contrario, a propria delimitacdo espacial de uma
comunidade existe enquanto materializacdo de limites dados a partir de relacdes sociais”
(Meyer 1979: 16).

Vale ressaltar que os ‘“relatérios de identificacdo” sobre as ‘“comunidades
premanescentes de quilombos” sdo realizados a partir do privilegiamento do modelo nativo

e da utilizacdo de técnicas de observacdo etnogréfica, que introduzem uma dimensdo
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interpretativa na abordagem de situacdes sociais. Sobre as “necessidades conceituais”, a
perspectiva dominante foi aquela segundo a qual “a conceituagdo ndo deveria estar fundada
(exclusivamente) numa teoria do objeto — o objeto conceituado nao € o Unico critério de
uma boa conceituacdo. Temos de conhecer as condicdes histéricas que motivam nossa
conceituacdo. Necessitamos de uma consciéncia histérica da situacdo presente. (...) De
qualquer maneira, ndo se trata, para nds, apenas de uma questdo tedrica, mas de uma parte
de nossa experiéncia” (Foucault In: Rabinow e Dreyfus 1995: 232).

Se, por um lado, os relatérios de identificacdo aqui publicados sobre “‘comunidades
remanescentes de quilombos” ndo constituem, em sua maioria, pesquisas orientadas pelas
exigéncias do campo académico, podem, por outro lado, ser situados dentro das acdes
coordenadas no ambito da Associacdo Brasileira de Antropologia, a qual compreende a
colaboracdo entre antrop6logos e a Procuradoria Geral da Reptblica no que diz respeito ao
reconhecimento dos direitos de grupos étnicos e sociais. Desse modo, constituem um caso
particular de possibilidade de uma ““antropologia da a¢dao” (Cardoso de Oliveira 1978: 212),
na qual, diferentemente da chamada “antropologia aplicada” - menos comprometida com as
populacdes as quais se refere -, o antropélogo nao perde sua base académica, portador que é
de sélida formagdo na disciplina, fato que o torna um profissional controlado pela
comunidade cientifica. Os relatdrios de identificac@o sobre “comunidades remanescentes de
quilombos” elaborados pelos antrop6logos a partir de uma rede formada através do projeto
ABA-FORD, nao representam um afastamento das preocupacdes tedricas e metodoldgicas
da disciplina, e devem ser relacionados a responsabilidade social do antrop6logo em suas
atividades profissionais.

Os “relatérios de identificacdo” ou, de uma perspectiva mais geral, os chamados
laudos antropolégicos, podem ser considerados formas de intervencdo fora da esfera
académica, as quais, no entanto, implicam, igualmente, no trabalho de pesquisa do
antrop6logo. Neste caso, ao invés de uma linha de demarcacdo rigida que separa o
conhecimento antropoldgico de outras formas de saberes aplicados, observa-se um
ziguezaguear entre ambos. Assim, algumas situagdes iniciais de pesquisa com o objetivo de
elaborar relatérios de identificacdo para aplicacdo do artigo 68° do ADCT - como
Bonsucesso dos Negros, no Maranhdo e Mocambo de Porto das Folhas, em Sergipe -

transformaram-se em teses de mestrado e doutorado em antropologia.



27

Os relatérios de identificacdo e laudos antropolégicos costumam ser obrigados a se
adequar ao fator tempo, bem mais exiguo do que as pesquisas académicas. Na verdade,
como disse Tomk Lask em entrevista a Fredrik Barth, “o tempo € outro problema na
antropologia. Simplesmente ndo é possivel se tornar instantaneamente especialista em
alguma coisa. Vocé precisa de pelo menos trés meses para ter um insight a respeito de
algum problema” (Barth 2000: 228). Ao que Barth responde: “Mas vocé sé precisa de cinco
minutos para articular uma posi¢do, um argumento, e nés deveriamos nos dispor a fazer
isso mais vezes. Deve-se fazer uma critica comparavel a argumentacdo de um promotor em
vez de ficar dizendo: ‘Preciso de um ano no campo, dois para escrever e depois lhe digo o
que acho’. Caricaturo um pouco. Acho, porém, que parte da resposta a esse problema ¢é
estar preparado de antemao. Deveriamos pensar mais em termos da relevancia politica e da
aplicabilidade das coisas, bem antes de sermos indagados por alguém. Desse modo, no
momento em que a questdo nos for feita, teremos competéncia para responder. Vejo uma
falha na formacdo dos antropdlogos, pois nela isso quase sempre € ignorado. Como
consequéncia, a impoténcia de uma geracao se reproduz na proxima” (idem). Mais adiante,
porém, Barth afirma que “nunca devemos incluir na negociag¢do (politica) nossas posi¢oes
morais ou disciplinares bdsicas” (idem: 226,227).

Assim, a0 mesmo tempo em que pretendem contribuir para o conhecimento de
situacdes etnograficas especificas, os autores dos textos aqui reunidos reconhecem que
ainda resta muito a fazer nesse campo de estudos, como trabalhos de campo mais intensos e

em maior quantidade.
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